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1. Da Crise da Baixa Idade Média a Ruptura da Reforma Protestante

O ideal de cristandade e a coesdo cultural, politica e religiosa no qual estava incluido
Santo Tomas de Aquino e a Escoléstica comegaram a se desfazer a partir do final do século
XIV. Os fatores que levaram a esta crise foram os seguintes:

- Divisoes politicas: o século XIII foi marcado pela teocracia do papa Inocéncio III. O
poder da Igreja estava acima do poder temporal dos reis. Mas no século XIV, os reinos
europeus comec¢am a almejar uma unidade politica (alcangada no século XV) e colocam o
poder da Igreja e do papa em segundo plano.

- Divisoes culturais: A subserviéncia dos papas do século XIV aos franceses nao
agradava aos monarcas alemdes do Sacro-Império Romano Germanico. A Escolastica da
Universidade de Paris comeca a perder espaco para outras universidades como Oxford,
Cambridge, Salamanca e Colonia.

- Divisdo Religiosa: Desde o século XIV muitos reinos europeus desejavam que o
poder temporal da Igreja Catdlica, e suas mediagdes, fossem diminuidos ou até mesmo
substituidos pelo Estado. A Reforma Protestante iniciada por Lutero d& o golpe final na antiga
unidade e coesdo da cristandade medieval.

No entanto, ndo foram apenas acontecimentos historicos que levaram a mudanca nas
relacdes entre Teologia e Filosofia na Modernidade, mas antes da Reforma Protestante as
discussdes sobre a necessidade de uma maior independéncia da Razdo com relagdo a Fé ja

tinham sido abordadas pelo filosofo medieval: Guilherme de Ockham (1285-1347).
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2. Guilherme de Ockham e a divisao entre Fé e Razao

Segundo Ockham, as tentativas de justificar com bases racionais as afirmacdes de fé
s0 produziram efeitos danosos e muitas discussdes. Para ele, as verdades de fé nao sdo
evidentes por si mesmas e nem demonstraveis pela razdo como afirmavam Santo Anselmo de
Cantuaria e Santo Tomds de Aquino. Mas segundo Ockham, Deus ¢ um ser onipotente muito
acima da razdo humana, logo, todo esforco metafisico de querer justificar sua existéncia por
meio de categorias universais ¢ vao. As verdades de fé e sobre Deus pertencem a um nivel
distinto do da razdo. E por que a razdo humana nao pode captar a Deus em sua onipoténcia?

Porque para Ockham, apesar de nossa razdo conseguir universalizar as coisas num
ambito abstrato, na realidade concreta e empirica ela s6 consegue captar aquilo que ¢é
individual e singular. Segundo a logica de Ockham, primeiramente a razao humana capta — a
partir da experiéncia — um conhecimento ‘“ndo-complexo” e “intuitivo” das coisas. O ser
humano capta primeiramente a existéncia de objetos singulares e individuais. E 0 que mostra
nossa experiéncia: nao existe o “ser humano”, o que existe ¢ o Jodo, o Pedro, etc. E como
surgem as ideias universais? Por meio de um conhecimento “complexo” e “abstrativo”:
observando os particulares e individuais, o ser humano recorre aquilo que ¢ repetitivo e forma
uma ideia universal.

Desse modo, para Ockham, como a realidade é composta apenas por seres individuais,
as ideias universais nao sao reais. Sao0 apenas ‘“nomes” ou ‘“‘sinais” que o ser humano utiliza
para indicar a repetigdo de multiplos conhecimentos semelhantes, € que permitem uma
compreensdo loégica. Uma ideia universal existe apenas como um “nome”, nunca na realidade
(teoria chamada de “nominalismo de Ockham”).

Sendo assim, a partir de sua logica, Ockham utiliza um método conhecido como “a
navalha de Ockham”, que elimina todo conceito universal que nao parte do particular:
substancia, causa eficiente, etc. Logo, segundo ele ¢ impossivel para a razdo demonstrar a
existéncia de Deus por meio de conceitos universais como “substancia” (Santo Anselmo) e
“causa eficiente” (Santo Tomas de Aquino), pois estes conceitos ndo derivam da repeticdo de
coisas particulares e singulares. S6 podemos demonstrar a existéncia de Deus porque as coisas
singulares que de fato existem necessitam do Ser para serem mantidas e conservadas. E a
partir disso, podemos intuir que Deus ¢ este Ser que as mantém e conserva. Por isso, para
Ockham Deus nio é nem “substancia” nem “causa eficiente”, mas a “causa conservante”.

Dessa maneira, Ockham afirmara que quando a razao tenta falar de verdades de f¢€, seu

alcance ¢ muito limitado. Questdes de Deus e de religido sdo coisas da fé e da teologia. A
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Razao por sua vez, deve ocupar-se dos problemas que se referem ao mundo dos particulares e
subjetivos, ambito este que ndo pertence aos ditames da fé. Em suma, para Ockham existem
as verdades de f¢ e as verdades da razao, ambas sdo validas e ndo estdo em ligacdo uma com a
outra. Tal pensamento influenciara fortemente os pensadores do inicio da Modernidade,

dentre eles, um monge alemao chamado Martinho Lutero (1483-1546).

3. Martinho Lutero e a ruptura dos trés “Solas”

Lutero, em sua vida de fé e espiritualidade, bebe do ockhamismo filoséfico e o aplica
na espiritualidade cristd. Em outras palavras, da mesma forma que Ockham afirmava o
primado do subjetivo e do singular, Lutero acredita que somente uma experiéncia subjetiva e
singular de Deus, sem nenhuma mediagdo externa, pode levar o ser humano ao conhecimento
de Deus. Dado que o conhecimento de Deus deve comegar pela intui¢do direta do individuo,
Lutero cai em um problema que o deixa em crise: como o individuo pode conhecer a Deus se
sempre estd tocado pela forga do pecado? A tnica solugdo encontrada por Lutero foi: Deus
mesmo, em sua infinita Graga, ¢ o que se revela ao sujeito, sem nenhuma mediagdo humana.
Somente a fé individual de cada um pode descobrir essa revelacdo de Deus. A Graca de Deus,
segundo Lutero, ndo tira a condi¢do de pecado do ser humano, mas justifica o fiel. Sendo
assim, a salvagdo s6 pode ser alcancada por meio da Graga de Deus (Sola Gratia), da fé
pessoal em Jesus Cristo (Sola Fidei) e da Palavra dada aos homens (Sola Scriptura).

Este pensamento de Lutero baseado profundamente no sujeito e sua experiéncia
pessoal, colocara as bases para uma progressiva ruptura da sociedade moderna com o dogma,

com a Igreja Catolica e com a Revelagdo das Sagradas Escrituras.

4. A “Sola Scriptura” e a ruptura com a Tradicio Dogmatica da Igreja Catdlica

Com a “Sola Scriptura” inaugurada por Lutero, surge dentro do pensamento cristao
da Modernidade a ideia do livre exame das Sagradas Escrituras, isto ¢, “eu interpreto a
Escritura segundo a inspiracdo que o Espirito Santo me dd e encontro, por mim mesmo, a
vontade de Deus”. Devido a este principio, muitas igrejas protestantes foram surgindo, cada
uma com interpretagdes proprias e distintas a respeito da vontade de Deus. Surge um novo
problema: quem tem a verdade sobre Deus e sobre as Sagradas Escrituras? Catélicos?

Luteranos? Calvinistas? Anglicanos?
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Rompe-se assim a antiga tradicdo dogmatica que afirmava que somente a Igreja
Catolica possuia a interpretacdo verdadeira das Sagradas Escrituras. Com o desfacelamento da
Tradigdo Dogmatica, o século XVII ¢ plasmado por inumeras guerras religiosas onde cada
igreja lutava por ser considerada “a verdadeira”. Vale ressaltar que, no século XVII, era o
soberano de cada pais quem decidia que religido seus suditos deveriam seguir: se um rei era
catolico, todos deveriam ser catolicos e, por conseguinte, os protestantes eram perseguidos e
vice-versa.

Neste contexto de constantes guerras religiosas e de divisdes dogmaticas (que igreja
estd com a verdade?), o filésofo inglés John Locke (1632-1704) propde uma solucdo que
reduzird a religido e a Teologia para o ambito privado de cada individuo: a liberdade religiosa

e a tolerancia.

5. John Locke e o “Principio da Tolerancia”: a Teologia pertence ao 4mbito privado

Em sua obra “Carta Sobre a Tolerancia”, John Locke apresenta como deve ser a
relacdo entre o Estado e as distintas igrejas cristds presentes na Europa. Neste sentido,
segundo Locke a funcdo do Estado deve ser preservar e garantir os bens civis: vida, liberdade,
propriedade. Nao ¢€ papel do Estado ocupar-se de questdes espirituais voltados para a salvagao
das almas. Para Locke, as questdes espirituais sdo um assunto privado. O Estado ndo deve
evangelizar, mas sim, legislar, obrigar, penalizar. Se uma religido quer crescer, dizia Locke,
cres¢ca com a forga do convencimento da Razao, ndo com a forga do poder civil.

Ja a funcdo da Religido e da Teologia deve ser apenas os bens espirituais. Locke dizia
que a Igreja ¢ uma sociedade livre de pessoas que se reinem espontaneamente para orar
publicamente a Deus. Por isso, as leis eclesiais das igrejas cristds ndo podem ter o mesmo
poder das leis civis. As leis eclesiais devem apenas servir para os fies da igreja
correspondente.

Desse modo, Locke afirma que a relagcdo entre Estado e Igreja deve ser a Tolerdncia.
Locke viu que a intolerancia de alguns Estados Absolutistas com relagao as distintas igrejas
cristas levou a turbuléncias e guerras civis. Por isso, ele afirma que no ambito da fé ¢
impossivel resolver esse impasse entre as igrejas cristds, porque ¢ impossivel dizer que igreja
possui a verdade. Logo, para evitar conflitos, o Estado deve tolerar todas as religides. O

Estado so pode proibir ou punir uma religido em trés circunstancias:
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1- Incitem os fiéis a derrubar o Estado;
2 - Obriguem seus fiéis a obedecer a um soberano estrangeiro;
3- O ateismo: para Locke, os ateus ndo podem ser tolerados, pois ao nao acreditarem

em Deus, destroem o fundamento da moralidade.

A partir desse pensamento de John Locke, a fé e a Teologia foram resumidas ao
ambito privado e ao ambito espiritual do sujeito, dando-lhe um carater ético. A fé serve

apenas para formar bons cidadaos.

6. A “Sola Fidei” e a ruptura com a Igreja Catolica enquanto Instituicio: o livre-

pensamento de Espinosa

Com a “Sola Fidei” de Lutero, surge a ideia de que para seguir a Deus ndo ha
necessidade de uma instituicdo ou comunidade eclesial que coloque regras para o individuo.
Basta a fé em Deus. Nasce assim o chamado “pietismo”: uma corrente espiritual que afirmava
que para se chegar a Deus bastava sua fé nele e o livre-exame das Sagradas Escrituras. Cada
um deve fazer sua espiritualidade. Nesse ambiente, surge um fildésofo racionalista e judeu,
Baruch Espinosa (1632-1677), que transformaré o “livre-exame” do protestantismo em “livre-
pensamento” filosofico.

Em sua obra “Tratado Teologico-Politico”, Espinosa afirma que o estado ndo surge
por um contrato social fundamentado na Razao, mas surge gragas aos afetos e vontades do ser
humano. Para Espinosa, o ser humano ¢ uma vontade que constantemente busca ganhar
poténcia e evitar perder tal poténcia. Os seres humanos criam Estados com esse intuito. Tudo
isso € vivido no interior do sujeito. Cada sujeito deve aprender a utilizar sua razao para
administrar esse ganho e perda de poténcia. E isso sera refletido no Estado.

Nesse raciocinio, Espinosa afirmara que quando lemos as Sagradas Escrituras, ndo ¢ a
“luz sobrenatural” do Espirito Santo que nos ilumina, mas sim nossos desejos de ganhar ou
perder poténcia. E isso € o que gera conflito entre as distintas igrejas cristds. Para resolver
isso, Espinosa afirma que nossas interpretacdes biblicas devem ser iluminadas pela “luz
natural” da Razdo. Logo, ¢ a Razdo humana que revela ao ser humano o conteudo da
revelacdo, evitando conflitos. Aqui ocorre entdo a secularizacdo do pietismo protestante. A
luz do Espirito Santo (Revelagado, F¢é e Teologia) ¢ substituida pela luz da Razao (Filosofia). A
Razao humana ¢ subjetiva e irrenuncidvel. O Estado e as igrejas podem postular leis € normas

que nos obriguem a atuar, mas nunca nos obrigardo a pensar como eles. Para Espinosa, o
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Estado pode proibir-nos de ndo cumprir uma lei, mas nunca pode proibir-nos de pensar ou
opinar contra ela. Este ¢ o principio do livre pensamento, que rompe para sempre a ideia de
uma fé que dd normas a Razdo (a Filosofia como serva da Teologia). Pelo contrario, a

aceitagdao de uma fé ¢ que deve estar submetida a razao, ao livre-pensamento.

7. A “Sola Gratia” e a impossibilidade de demonstrar a existéncia de Deus

racionalmente: Kant e destruicio da metafisica classica

A “Sola Gratia” apresentada por Lutero pregava a idéia de que a revelagdo divina
chega ao ser humano sem nenhuma mediacdo do homem. Neste sentido, assim como
Ockham, Lutero afirmava que a razdo humana ¢ incapaz de demonstrar a existéncia de Deus
tal como postularam os medievais. Ao longo da Modernidade, muitos filésofos abordaram a
questdo de Deus a partir da Razdo. Dentre eles, o mais importante foi o alemdo Immanuel
Kant (1724-1804). As principais preocupacgdes do pensamento de Kant podem ser resumidas
em trés perguntas expostas por ele: o que podemos conhecer? O que devemos fazer? O que
nos é permitido esperar? Sendo assim, a questdo de Deus ndao aparece como uma
problematica central em seu pensamento, mas surge como uma derivacdo destas trés

perguntas.

7.1. O que podemos conhecer? A Critica da Razdo Pura e o conceito de Deus como ideal

transcendental

No século XVIII, a Filosofia se encontrava em uma aporia entre racionalistas e
empiristas. Conhecemos de fato por meio da razdo e suas ideias inatas, ou por meio das
experiéncias dos sentidos? Kant se posicionara entre estas duas linhas, propondo uma solugao
a partir de sua obra “Critica da Razdo Pura”. Nesta obra, Kant sistematicamente divide a
questdo do conhecimento em trés partes: Estética Transcendental, Analitica Transcendental e

Dialética Transcendental. Vejamos cada parte:

A) Estética Transcendental: parte onde Kant se ocupara das formas puras da
SENSIBILIDADE (espago e tempo). Segundo ele, para que possamos fazer a experiéncia
empirica de algo, necessitamos do ESPACO como algo que da forma aos sentidos externos; e
necessitamos do TEMPO como algo que da forma aos sentidos internos. Logo, para conhecer,

o0 homem deve localizar as coisas no ESPACO e no TEMPO, que sdo categorias “a priori” da
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intui¢do humana. Para ele, ndo € possivel conhecer nada que esteja fora das nossas categorias
da Sensibilidade de ESPACO E TEMPO. Elas permitem que o ser humano faga “juizos

sintéticos” ou ““a posteriori”.

B) Analitica Transcendental: parte onde Kant se ocupard das formas puras do
ENTENDIMENTO. Segundo ele, as intui¢des que recebemos por meio da SENSIBILIDADE
devem receber um conteudo intelectual de nosso ENTENDIMENTO, caso contrario serdo
intuicoes cegas, isto €, desorganizadas, impossiveis de se conhecer de fato. Este contetido ¢
possibilitado pelas estruturas “a priori” do Entendimento, que no total sdo doze, divididas em
quatro grupos (1. Quantidade: Unidade, Pluralidade e Totalidade. 2. Qualidade: Realidade,
Negagao e Limitacdo. 3. Relagdo: Substancia, Causalidade ¢ Comunidade. 4. Modalidade:
Possibilidade, Existéncia e Necessidade). Tais formas puras do ENTENDIMENTO nos
permitem fazer “juizos analiticos” ou “a priori”. Vale ressaltar que para Kant, os pensamentos
devem receber o conteuido material da SENSIBILIDADE, caso contrario, serdo ideias vazias e
desprovidas de sentido. Logo, para Kant, ndo ha conhecimento sem a jun¢do destes dois
elementos: SENSIBILIDADE e ENTENDIMENTO, matéria e conceito, juizos sintéticos e
juizos analiticos. Se ndo hd matéria (Estética Transcendental) nem forma (Analitica

Transcendental) ndo ha conhecimento.

C) Dialética Transcendental: parte onde Kant se ocupara das formas puras da RAZAO. O
filosofo em questdo nota que existem ideias na razao que nao possuem nenhum correlato com
a experiéncia sensivel e estdo além das categorias de ESPACO E TEMPO. Sao estas ideias:
ALMA (eu), MUNDO (tudo o que ndo sou eu) e DEUS (o incondicionado). Kant chama estes
conceitos de “ideias puras da Razao”, pois elas so existem na razdo humana e nao possuem
nenhuma correlacdo com a sensibilidade. Tais ideias puras da Razdo ndo sdo conhecimento.
Mas isto ndo quer dizer que elas ndo t€ém importancia no processo do conhecer, muito pelo
contrario, tais ideias sdo PRINCIPIOS REGULADORES DO CONHECIMENTO. Sao
TRANSCENDENTES (porque estao fora da realidade sensivel) e sio TRANSCENDENTALIS
(pois atuam como condi¢cdo de possibilidade para todo conhecimento). Para definir coisas
particulares advindas da experiéncia, o ser humano necessita de uma ideia do todo para poder
afirmar qualquer coisa. As estruturas da Razdo Pura que nos permitem fazer esta sintese da

totalidade sdo justamente os conceitos de ALMA, MUNDO e DEUS.
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7.2 O problema de Deus na “Critica da Razdo Pura” de Kant

Para Kant, Deus surge como um IDEAL TRANSCENDENTAL, isto ¢, como uma
exigéncia da Razao que possibilita a realizagdo de uma sintese, isto €, a compreensao do todo.
O ser humano precisa da ideia de Deus para poder fazer uma sintese da totalidade da
realidade. Mas este Deus é s6 uma ideia, uma invengio da Razdo? Ou de fato ele existe? E
possivel provar sua existéncia? Quando Kant analisa a questdo das provas cléssicas da
existéncia de Deus, ele se encontra com aquilo que ele chamou de PARALOGISMOS, ou
seja, argumentos que possuem uma forma logica, mas ndo concluem em um conhecimento.
No caso de Deus, explicou-se muito bem a possibilidade de sua existéncia por meio de
raciocinios 16gicos, mas nao se foi possivel demonstrar de fato sua real existéncia. Segundo
Kant, os paralogismos mais importantes foram o argumento ontologico de Santo Anselmo e a
[T e V via de Santo Tomds de Aquino (vistos na apostila passada).

Mas antes de analisar as teorias destes dois fildsofos, Kant nota que a questao de Deus
se sustenta em uma ANTINOMIA, isto é, uma contradi¢ao da Razao. Todos os fenomenos
que se apresentam a nos s6 podem ser compreendidos porque se apresentam em uma série, ao
que chamamos de causalidade. A Razdo exige a sintese dessa série para que possamos ter um
conhecimento do todo. Essa sintese chamamos de INCONDICIONADO ou DEUS. E aqui
surge a ANTINOMIA:

TESE: O Incondicionado sendo uma parte da série

Segundo esta tese (a tese classica de Aristoteles e Santo Tomdas de Aquino), todos os
elementos da série estdo subordinados por uma parte dela: a Causa Primeira. Porém, existe
uma contradi¢cdo logica aqui: Todos os elementos da série possuem um inicio no espago € no
tempo. Logo, ¢ ildgico pensar que o incondicionado deva estar fora do espaco e do tempo,
pois isso implicaria um salto ontolégico que ¢ impossivel de se explicar. Como o retorno de
coisas finitas pode terminar em algo finito? Logo, pensar o incondicionado como algo fora da

série ¢ ilogico.

ANTITESE: O Incondicionado sendo a série inteira
Segundo esta antitese (proposta por Espinosa e, futuramente, por Nietzsche), todos os
elementos da série sdo condicionados entre eles. S6 € possivel ver o incondicionado quando

tomamos a série por inteira, sem fixar-nos em uma espécie de Causa Primeira. Porém, aqui
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também existe uma contradi¢do logica: caimos em um retorno infinito, o que impossibilitaria

nossa capacidade sintese do todo.

Para Kant, todas as provas da Existéncia de Deus de Santo Anselmo e Santo Tomas

ndo conseguiram resolver esta antinomia. Vejamos como Kant aponta a falha de cada prova:

- Critica a Santo Anselmo e ao argumento ontologico: do conceito de Deus nao
podemos deduzir a evidéncia de sua existéncia, principalmente pelo fato de que o conceito
“Deus” ¢ desprovido de conteudo fatico. Quando dizemos, “Deus existe”, este ¢ um
“predicado pensado” ndo um “predicado real”.

- Critica a terceira via de Santo Tomas de Aquino (via cosmologica): Santo Tomas de
Aquino afirmava que a existéncia de um mundo finito, revela que sua causa ¢ infinita e
necessaria. No entanto, Kant revela na primeira antinomia que isso ¢ ilégico pois o principio
da causalidade so6 serve para fenomenos. Logo, o “Ser necessario” encontrado por Santo
Tomas, ainda que fosse o primeiro da série de fendmenos, estaria incluido nela, o que também
¢ 1logico, pois cairiamos em um regresso infinito.

- Critica a quinta via de Santo Tomas de Aquino (via fisico-teologica): Santo Tomas
de Aquino afirmava que tudo o que existe age por uma causa, uma finalidade, logo, existe
uma inteligéncia suprema que governa e ordena tido. Para Kant, este argumento pode provar a
existéncia apenas de um ser organizador da série, mas nunca sua causa. Para recorrer a uma
ideia de Deus criador, deveriamos recorrer outra vez ao argumento de Santo Anselmo, que ja
foi invalidado. O erro de Santo Tomas, para Kant, foi fazer um salto ontologico segue seu
raciocinio no mundo dos fenomenos e, de repente, salta para uma realidade além dos

fendmenos, sem explicar, no entanto, como isso pode ocorrer logicamente.

Logo, a conclusdao que chega Kant em sua Critica da Razdo Pura ¢é a seguinte: ¢
impossivel demonstrar racionalmente a existéncia de Deus. No entanto, isso ndo nega sua
existéncia. Para o conhecimento finito e limitado do ser humano, Deus surge como um ideal

da Razao Pura, que possibilita a ideia de um todo, mas que ¢ incognoscivel.

8. Uma nova abordagem da questio de Deus e da Teologia na Filosofia

Depois da critica de Kant, ¢ impossivel falar de “provas” da existéncia de Deus, no

entanto, ele ressalta algumas portas que ficaram abertas:
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- A razdo humana reclama e exige sempre um fundamento que dé sentido ao mundo.

- Como o ser humano, um ser finito, ¢ capaz de pensar o infinito?

Tais fatos ressaltados por Kant revelam que o ato de crer possui uma racionalidade
concreta: a fé tenta responder a estas duas lacunas que, como mostrou Kant, a razdo nao
alcanca, a saber: a necessidade de um fundamento para o mundo e a existéncia na mente
humana de um conceito que sempre a supera. A Filosofia Contemporanea posterior a Kant
buscara resolver essa questdo, seja negando a necessidade deste fundamento, seja afirmando
que Deus ¢ o objeto dessa necessidade a partir da analise da realidade imanente na qual o ser

humano esta incluido.
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