col6gicos e biblicos que eles apresentam é importante, j4 que neles se mani-
festa uma intengdo, e se revela a riqueza da situagdo e dos sacramentos que
nela se celebram.

II. MINISTERIO E UNCAO DOS ENFERMOS NA ESCRITURA

Vimos a autocompreensdo da Igreja com relagdo ao sacramento da ungdo
¢ a pastoral dos enfermos ao longo da histéria. Pode-se dizer que ela pro-
curou sempre ser fiel 2 mensagem de Jesus e as exigéncias do evangelho em
relagdo aos enfermos e aos fracos deste mundo. Mas ndo se pode dizer que
tenha chegado até o final de sua fidelidade. Cada dia, em cada época, a
Igreja vai em busca de sua mais plena identidade segundo o evangelho, e
tem necessidade de redescobrir a verdade de sua missio com os doentes, com
0s que temem por sua vida e sofrem o abalo de sua existéncia toda, num
contexto e situacdo determinados. A Igreja ndo é norma definitiva para si
mesma, mas estd sempre sujeita a4 normatividade do evangelho. Por isso &
necessdrio que se dé uma confrontagio permanente entre a Igreja mesma e
a palavra de Deus, entre seu ideal e suas realizagOes, entre o sentido e a vital
interpretacdo. Esta é a fungdo que agora queremos realizar ao propor esta
breve investigacdo biblica depois do estudo do “dado” histérico. A continui-
dade e coeréncia fundamentais confessadas ndo tiram a urgéncia de uma
autenticidade maior. Por isso, do ser da autocompreensao configurativa da
Igreja, passamos ao dever-ser desta autocompreensio com suas exigéncias ma-
nifestadas, a partir do centro frontal e de referéncia permanente: a pala-
vra de Deus.

1. Enfermidade e cura no Antigo Testamento

Para entender a un¢do devemos aproximar-nos da situacdo que a exige
e na qual se oferece: a doenga-cura. Disto nos fala o AT, mas sua lingua-
gem deve ser entendida no mundo cultural do Oriente Antigo, onde a unido
da doenca com as forcas do mal e com o pecado e, portanto, os exorcismos
e ritos mégicos de cura, eram algo muito comum.% Por isso é légico qus
aparecam concepgOes préprias do momento cultural em que foi escrito, e que
este se reflita no NT, como acontece na atribuicdo da enfermidade as forcas
demoniacas (Mt 17,18), ou na causalidade imediata pecado-doenca (Mc 2,5;
1Cor 11,30) ou na relagdo doenga-castigo (Tg 9,3; 114).

Por outro lado, a Biblia ndo fala da enfermidade isoladamente, mas no
interior de um vasto mundo que abarca o mal em geral, as injusticas, as
desgragas, o sofrimento. E, na realidade, mais do que interessar-se por uma
doenca enquanto tal, interessa-se pelas interrogacbes e pela experiéncia da fé
que a doenga suscita. Por isso, ndo trata da doenca de um ponto de vista

96. Cf. J. Scharbert, Der Schmerz im A.T. Bonn, 1955; G. Crespy, Maladie
et guérison dans le Nouveau Testament: Lum Vie 86 (1968), 45-69; P. Fedrizzi,
L’unzione degli infermi e la sofferenza, Padova, 1972; J. Giblet, Enfermedad-cura-
cion, em L. Dufour, Vocabuldrio de teologia biblica, Barcelona, 1967, 237-240.
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cientifico ou médico estrito, mas a partir de uma perspectiva religiosa, de f¢,
de relagao do doente com Deus. E esta enfermidade é sempre algo que afeta
0 homem inteiro, corpdreo-espiritual, abalando sua vida total.*’

a) A grande pergunta sobre a enfermidade

E evidente que para o homem biblico o essencial ndo é a causa natu-
ral ou o “como” da doenga, mas sua significagao dltima ou o ‘“‘porqué”.
Por isso verifica-se como que um esfor¢o para chegar a este Wltimo sentido,
que supde diversas interpretagoes.

— Explicagao etiolégica: a doenga nao é retribuicdo, nem bem, nem lu-
gar de louvor a Deus, mas castigo e mal, porque se opde a intengao de
Deus criador. Entdo, de onde procede a doenga? Uma primeira resposta es-
pontdnea é que procede do pecado do homem. Se existe um castigo, deve
existir uma culpa que o causa. O Génese 1-3 e os Salmos (34, 39, 11...),
juntamente com outras passagens, encontram aqui sua resposta (cf. Ex 4,6;

J6 16,2ss.; Dt 28,15).

— Explicagao juridico-penal: ndo s6 encontra a raiz da doenga no peca-
de pessoal, mas pensa até numa conexao causal entre enfermidade e pecado
pessoal, que é assim castigado (1Sm 16,14; 2Rs 5,27; 20,1-11; Sl 32,3-5...).
A literatura rabinica as vezes levou ao extremo esta concepgdo, embora outros
textos biblicos desmintam uma conexdo causal entendida rigidamente.

— Explicacao demonolédgica: a doenca esta relacionada com o pecado,
e este com o demonio, com a possessao demoniaca ou as poténcias do mal.
A concepgao biblica sobre saide-enfermidade, mal-bem como “terrenos” de
Deus ou de Satands... explica esta opiniao (cf. 1Sm 16,14; Os 13,14; J6
18,153; 2, Tarids

b) Dificuldades da conexdo pecado-enfermidade

A realidade das pessoas que sofriam enfermidades e sua vida puseram
em crise esta explicagdao. O povo de Israel tentou responder também as diver-
sas dificuldades:

— A primeira: se a doenga é devida ao pecado, como se explica a im-
punidade dos malvados? A resposta é que tal impunidade é aparente e provi-
soria, pois no final terd de pagar por seu pecado (Sl 73). Também se alude
a solidariedade no pecado e a responsabilidade coletiva, mas esta resposta nao

é clara (cf. Ez 18,1ss.; Jr 31,29...).

— A segunda: se a enfermidade se relaciona com o pecado, por que o
justo sofre? O problema e as respostas encontram-se sobretudo em J6, onde

97. Cf. B. Maggioni, Ges% e la Chiesa primitiva di fronte alla malattia, em
VV.AA., Il sacramento dei malati, 39-41; P. Mourlon-Beenaert, Jésus-Christ et la
santé. Le témoignage évangélique: Lum Vit 3 (1985), 275-288.
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se manifestam diversas concepgBes: 1. a tradicional (amigos de J6) que une
0 pecado a enfermidade. 2. A que defende que o sofrimento é um instrumen-
to de prova e purificagio que Deus oferece ao inocente. 3. Finalmente, a que
renuncia a uma explicacdo l6gica ou racionalista, reconhecendo que Deus é
diferente, que seus caminhos ndo sio os nossos, e € preciso abandonar-se con-
fiante a seu mistério (J6 42.4). %8

— A4 terceira: se o sofrimento é inevitavel, que sentido tem uma vida em
que € preciso sofrer? A resposta é dada em duas direcdes: o Salmo 44
diz que somente a confianga em Deus explica o sofrimento, j4 que seus pla-
nos nao sao os nossos. E o Eclesiastes que considera o sofrimento como a
manifestacdo da peremptoriedade, da vaidade e da inconsisténcia da vida; o so-
frimento nao é explicado nem pelo pecado, nem pela retribuicdo depois da
morte; s6 resta confiar totalmente em Deus (Ecl 1,16-18; 3,18-21...).

¢) Novas explicacées para o sentido da enfermidade-sofrimento

O povo de Israel, a partir da confianca em Deus, chega a novas explica-
cOes mais completas sobre esta realidade existencial.

— Enfermidade e esperanga escatolégica: se Deus é bom e justo, ndo
deixar de cumprir sua promessa. A dltima palavra ainda ndo foi dita. E pre-
ciso esperar o futuro. E este futuro é a vitéria escatoldgica sobre o mal, que
terd lugar no “dia de Javé” com a chegada do messias. Entdao a enfermidade
serd cancelada, e haverd justica para todos (cf. Is 26,19; 29,18; Jr 33,6;
Is 33,5-6; 61,2).

— Enfermidade e ressurreicdo: esta explicagdo, mais tardia e original,
diz que Deus, justo e veraz, ndo deixard que o justo seja vencido pela en-
fermidade e pela morte. O justo vivers, inclusive depois da morte. A morte
nao pode acabar num cheol para todos, mas na vida para os justos € no cas-
tigo para os injustos. E a literatura apocaliptica e sapiencial que desenvolye
esta visdo (Dn 12,1ss.; Sb 2,5; 2Mc 7,9-23).

— Valor redentor do sofrimento: a resposta comeca a manifestar-se em
Moisés (sua oferta de sacrificio para salvar o povo: Ex 32,30-33), é repetida
por Jeremias (8,18), e aparece desenvolvida no Déutero-Isafas com a figura
do Servo de Javé (52,13-53,12). Trata-se de uma solidariedade no bem, ja que
0 amor, a justica € a entrega de alguém é proveitosa e para o bem e salva-
cao dos outros. Reconhece-se ao sofrimento um valor redentor, e passa de
sinal de pecado para sinal de graca, ou seja, sinal de vitéria sobre o pecado
proprio e o dos outros. O elemento decisivo desta “inversdo” nio ¢ 0 mesmo
sofrimento, mas a confianga em Deus e a fé que suscita.

— O sofrimento humano e o mistério divino: nio hé davida de que no
AT Deus estd com os que sofrem, mas nio com os que causam o sofrimen-

98. Cf. S. Terrien, Job, Neuchatel, 1963; J. Leveque, Job et son Dieu. Essai
d’exégese et de théologie biblique, Paris, 1970.
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to, nem com o sofrimento em si mesmo. Deus também combate a dor ¢ a
enfermidade (Am 5,7; 6,125 Is 5,7.23; Jr 22,13.15). Contudo, Deus néo im-
pede, nem livra do sofrimento, embora tenha poder para isto. Por qué? O gé-
nero literdrio do “litigio com Deus”, pelo qual o homem aparece como dis-
cutindo e pedindo contas a Deus por seu comportamento, explica o descon-
certo do homem e o situa diante do mistério de Deus. Um mistério que s6
pode ser entendido a partir do mistério de Cristo sofredor. Deus combate 0
sofrimento e a doenca, ndo destruindo-os mas invertendo sua dindmica des-
truidora. A vitéria sobre o mal passa pela mediacio do mesmo mal. E entdo
pode ser auto-redentor ou hétero-redentor, como aparece em Cristo. %

d) Cura da doenga

O AT nfo prpoibe o recurso as praticas médicas, mas devido a sua con-
cepcdo de impureza, de proibi¢do de derramar sangue, de atribuicdo a Deus
da satde ou da enfermidade descuida um pouco o “remédio” em comparacao
com os outros povos e sofre “certo atraso”. 100 & corrente o uso de certos
medicamentos simples (Is 1,6; Jr 8,22; Sh 7,20) e o Siracides faz um belo
elogio a profissdao médica (Sr 38,1-8). Mas deve-se recorrer antes de tudo a
Deus, de quem depende a vida e a morte (Dt 32,39). Ele é o verdadeiro mé-
dico do homem (Ex 15,26). Por isso os doentes se dirigem, sobretudo, a seus
representantes  sacerdotes (Lv 13,49ss; 14,2ss.; cf. Mt 8,4) ou profetas
(1Rs 14,1-13), esperando as vezes um milagre ou intervengdo extraordiné-
ria (1Rs 17,17-24; 2Rs 4,18-37...).

Quanto aos cuidados e comportamento concreto com os doentes recorre-se
a meios caseiros e naturais, como Sdo as plantas ou a un¢iio com O6leo (Is
1,6; 7,20). O dleo era empregado com diversos sentidos: 1. para significar
gléria e honra, alegria e hospitalidade: ungir com 6leo um hoéspede é sinal
de grande honra, usando “6leo perfumado” (Dt 271.9: Y L 3551 k3. 3 45,8).
2. Para significar a consagracao de objetos (altares...) ou pessoas (sacerdo-
tes, profetas e reis), por sua capacidade de penetragao, alimento e forca (1Sm
10,1; Lv 4,5; 8,12; Is 61,1); e entre essas pessoas o Messias ou Ungido (Is
61,1ss.; cf. At 10,36). 3. Finalmente emprega-se o 6leo para a cura ¢ 2 puri-
ficacdo, aplicando-0 aos doentes, aos leprosos, em caso de feridas ou enfermi-
dades cutaneas (Ez 16,9; Is 1,6; Lv 14,10-32; cf. Lc 10,34; Mt 10,14 7Ec
9,1ss.). Portanto, a ungdo existiu naquele ambiente como pratica medicinal
(possivelmente, as vezes, também mégica) e como préitica de béngdo ou con-
secratéria. E neste contexto que se devem entender as uncdes que Jesus faz
e manda fazer (cf. Mc 6,13; Tg 5,14-16). **

Mas o comportamento com os doentes, além da ungdo, implicava uma
dupla atitude: de um lado, se recomenda a visita e a atencdo (S1 40,4; J6
2,11), e ndo abandonar os que choram e gemem (Sr 7,9ss.), mas, de outro,

99. Uma boa exposicdo destes pontos em G. Gozzelino, Lunzione degli in-
fermi, 11-46.

100. P. Mourlon Beemaert, Jésus-Christ et la santé, 276-2717.

101. Cf. I. de la Potterie, Uncion, VIB, 810ss.; P. Vallini, Le chrétien et Uhuile
sainte: Christus 42 (1964), 153ss.; H. Schlier, alsipw: TWNT T, 230ss.
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com relagdo a alguns enfermos como os leprosos profbe-se o contato, man-
da-se manter a distancia, por serem considerados como impureza e castigo di-
vino, implica a exclusdo da comunidade, e se exige separagdo para evitar con-
tdgio (Lv 13-14; Nm 12,10.15). Neste contexto & preciso entender a atitude
de Jesus com relagdo aos enfermos. 102

2. Enfermidade e cura no Novo Testamento

Entre o AT e o NT dé-se continuidade e distancia, convergéncia e di-
vergéncias. As concepgdes € o contexto cultural continuam, mas o significado
e contetido se transformam por obra de Cristo, o Servo de Javé, o Ungido
que carrega nossas enfermidades e dores. Nos tempos messidnicos se cumprird
a promessa de Deus, e desaparecerdo as nossas enfermidades (Is 35,5-6; 61,1-3;
Jr 33,6...). Esta é a obra que Cristo realiza e a missdo que assume com suas
palavras e obras. Por isso mandam perguntar-lhe: “Es tu o Messias? Es tu
aquele que deve vir ou devemos esperar por outro”? Ao que Jesus responde:
“Ide relatar a Jodo o que vedes e ouvis: cegos recobram a vista coxos an-
dam; leprosos sio curados e surdos ouvem; mortos ressuscitam € a Boa Nova
¢ anunciada aos pobres; e feliz aquele que nao perder a fé por causa de mim”
(Mt 11,3-6). Jesus escolhe deliberadamente estas profecias de Isafas e estd cons-

ciente de cumpri-las: “Esta escritura que acabais de ouvir cumpriu-se hoje”.
(Lc 4,21).

a) Enfermidades, concepgdes e meios de cura: atitudes de Jesus

O NT permite compor o quadro de enfermidades particulares as quais se
alude em diversos lugares. Tais sio a febre, as doengas da pele, dlcera ¢
gangrena, reumatismo (Lc 13,11), hemorragias (Mt 9,20), hidropisia (Lc 14,2),
desinteria (At 28,8), dores de estbmago (1Tm 5,23), doencas nervosas de lu-
néticos (Mt 4,24), com convulsées (Mc 1,26; 9,26), com manifestacoes “demo-
nfacas” (Mc 9,18.20). E junto com isto, desordens funcionais de diversos
0rgdos, como coxos, cegos, mudos, paraliticos, mancos, eunucos. . . Diante
destas doengas os meios empregados sdo muito modestos: Gleo (Mc 6,13; Lc
10,34; Tg 5,14), vinho como desinfetante (Lc 10,34), colirio para os olhos (Ap
3,18), 4guas termais (Jo 5,2ss.), saliva (Mc 7,33; Jo 9,6), barro (Jo 9,6ss.).
A profissio de médico parece até ser pouco apreciada, repetindo o ditado:
“Médico, cura a ti mesmo” (Lc 4,23), 103

Neste contexto Jesus vai exercer seu ministério com os doentes nos quais
predominam as explicagdes mais comuns da doenga: devido a um pecado,
como castigo e provagdo de Deus, como manifestacdo das forcas do mal (Sa-
tands e demoénios)... E nio pode ignorar estas pessoas, simplesmente porque
sd0 os “pobres” mais em evidéncia, obrigados a dependéncia e a mendicidade,
num mundo onde os meios sdo muito limitados e ndo hé instituicdes para
acolhé-los e ajudé-los. Qual vai ser sua resposta concreta?

102. Cf. P. Grelot, Lepra: VTB 412.
103. P. Mourlon-Beernaert, Jésus-Crist et la santé, 279-280.
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— Jesus vai assumir a fungao-missio profética (Elias, Eliseu) curando os
doentes. Mas nao empregando remédios concretos (pelo menos nao nos cons-
tn), ¢ sim acionando sua virtude curativa. E certo que nao faltam as ungdes
(M¢ 6,13; Lc 10,34), mas a agdo curativa de Cristo, como indicam os pré-

prios termos (therapeud, iaomai, s6z0, katharizé...), supera a eficdcia dos
3 104
meios.

— Jesus toma suas distancias com relagdo as concepcdes cldssicas da co-
nexdo imediata pecado-enfermidade, ou castigo-enfermidade e, embora ndo re-
jeite uma certa conexdo, rejeita a causalidade imediata: “Mestre, quem pecou,
para este homem nascer cego, foi ele ou seus pais? Jesus respondeu: “Nem
¢le nem seus pais, mas isto aconteceu para que as obras de Deus se mani-
festem nele” (Jo 9,1-4). Quanto & conexdo da doenca com as forcas maléfi-
cas, Cristo reconhece a relacdo do mal com o deménio, mas nao estabelece
uma relacdo direta (Mt 8,28ss.; Mc 5,1-20; Lc 8,26-39; Mt 12,22-30; Lc
11,14-15...). Quanto a retribuicdo escatolgica, as curas de Jesus aparecem
como uma verdadeira resposta escatoldgica, como uma antecipagdo da vitéria
definitiva, que se manifestard na plenitude final, quando “ele enxugara toda
ldggrima de seus olhos, e j4 ndao haverd morte, nem pranto, nem gritos, nem
fadigas...” (Ap 214).

— Jesus realiza acdes simbdlicas e cura os doentes: Jesus € um homem
que ora e sabe escutar a oragdo dos doentes (Sl 6; 22; 26; 28... Mt 11,24;
6,9-13; Lc 11,244...), acolhendo-os com gestos como a imposicdo das maos
(Mt 8,3 par; 19,15; Mc 6,5; Lc 4,40) ou tocando-os com a saliva (Mc 7,32ss.:
8,23; Jo 9,6), ou ungindo-os com dleo (Mc 6,13). Estes gestos devem ser en-
tendidos relacionando-os entre si, € ndao parece que se deva ver em Mc 6 a
instituicio do sacramento da ung@o, “‘jd que neste momento nao ha perspecti-
va de uma comunidade nova diferente de Israel”, embora represente o prece-
dente evangélico mais exemplar da ungdo a qual a Igreja chamard sacramen-
l0.195 A acdo simbdlica real de Cristo com os doentes terd seu ponto mais
expressivo e efetivo, como veremos, nas ‘“‘curas’.

— Jesus descobre o sentido da enfermidade e da dor: o ponto culminan-
te da acdo de Jesus em relagdo com a enfermidade e a dor é sua paixdo e
sua morte na cruz, seu mistério pascal. Sendo ele o justo sofredor por anto-
nomésia, realiza a profecia da libertagdo de todo mal e sofrimento numa tri-
plice direcdo:

1. A “juridica”, enquanto ‘“‘paga” por nossos pecados, resgatando-nos
com seu sangue e¢ adquirindo um povo para si (Mt 20,28; Mc 14,24; 1Cor
6,20; 1Pd 2,9). 2. A “litdrgica”, enquanto restitui a vida e a comunhdo ao
homem que se havia separado de Deus (perspectiva de Hebreus). 3. A “nup-
cial”, enquanto repara as infidelidades a alianca de amor com Deus, devol-
vendo-nos a amizade e a alianca (Mt 26,28; Mc 14,22-25; Lc 22,19-20). Em
Cristo, a0 mesmo tempo que se manifesta de forma especial o mistério do

104. Cf. R. A. Lambourne, Le Christ et la santé, 143ss.
105. Cf. J. Feiner, Enfermedad y sacramento de la uncién, 473.
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sofrimento-enfermidade, realiza-se de forma extraordindria uma dimensdo re-
dentiva, e se cumpre de modo insuspeitado a promessa da vitéria de amor e
a salvagdo. “Pois Deus amou tanto o mundo que deu seu Filho Unico, para
que todo aquele que crer nele ndo morra mas tenha a vida eterna” (Jo 3,16).
A carta apostélica Salvifici doloris de Jodo Paulo II vé& neste texto a resposta
de Deus ao sofrimento e a dor: “Em sua atividade messidnica no meio de
Israel, Cristo se aproximou incessantemente do mundo do sofrimento huma-
no. ‘Passou fazendo o bem’ (At 10,38), e esta sua acao se dirigia sobretudo
aos doentes e aos que esperavam sua ajuda. .. Cristo se aproximou sobretudo
do mundo do sofrimento humano pelo fato de ter assumido este sofrimento
em si mesmo... que torna possivel que o homem nio morra mas tenha a
vida eterna. Precisamente por meio de sua cruz deve tocar as raizes do mal,
plantadas na histéria do homem e nas almas humanas... Em seu sofrimento
os pecados sdo apagados precisamente porque sé ele, como Filho unigénito,
pode carregé-los sobre si, assumi-los com aquele amor para o Pai que supera
o mal de todo pecado (cf. poema do Servo de Javé)... Cristo, mediante a
profundidade divina da unido filial com o Pai, percebe de maneira humana-
mente inexplicdvel este sofrimento que é a separacao, a rejeicio do Pai, a
ruptura com Deus. Mas, precisamente mediante tal sofrimento, ele realiza
a redencdo, e expirando pode dizer: ‘Tudo estd consumado’ (Jo 19,30).. .
Na cruz de Cristo ndo s6 se cumpriu a redencdo mediante o sofrimento, mas
0 préprio sofrimento humano ficou redimido pelo amor”, 106

b) As curas de Jesus, sinais de libertacio

No ministério e atitude de Jesus com os doentes sobressaem as curas (25
entre 32 milagres). Em cada redator evangelista apresentam caracteristicas pré-
prias: Marcos e Mateus reduzem os relatos a um esquema uniforme e exces-
sivamente simples, procurando evitar uma imagem de “Jesus curandeiro”; Lu-
cas € 0 que mais curas traz, com intencdo legitimadora da missdo de Cristo;
Jodo oferece poucos relatos de cura, destacando seu poder de “sinal”. De todo
modo, para entender as curas é preciso situd-las no conjunto da missdo de
Cristo, sem projetar sobre elas nossa mentalidade racionalista moderna, e si-
tuando-as no interior da linguagem dos sinais que ¢ preciso interpretar. 197
Como, concretamente?

— Sao sinais messidnicos: as curas de Jesus ndio sio um empreendimento
privado, uma prova de dominio, um ato de prestigio, ou um alarde de curan-
reiro... S@o o meio privilegiado pelo qual proclama, confirma e realiza a
presenga do Reino. Com eles Jesus confirma que ele é o Messias, o Filho
do homem, o Filho de Deus. Ao realizd-las com um poder que vem de Deus,
estd se colocando na alternativa de reconhecélo como Messias e Filho de
Deus, ou atribuir tal poder a Beelzebu (Mt 12,24; Lc 11,15). Mas “se expulso

106. Jodo Paulo II, Salvifici doloris: Sentido cristdo do sofrimento humano,

n. 16-19.
107. Cf. L. Dufour, Les miracles de Jésus, Paris, 1977; R. A. Lambourne, Le

Christ et la santé, 73-105.
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os demdnios pela virtude do Espirito de Deus, é porque o Reino de Deus
yeio até v6s” (Mt 12,28). E a presenca do Reino quer dizer que as promessas
messifnicas se cumprem, pela evangelizagdo dos pobres, pela cura dos enfer-
mos, pela libertagdo dos cativos, pelo perdao dos pecados. ..

— Sdo sinais reais: porque formam um corpo com a realidade que ma-
nifestam, porque ndo s6 exprimem a presenca do Reino mas também a rea-
lizam concreta e eficazmente. Por elas a salvacdo anunciada chega e acontece
realmente nas pessoas concretas, como expressdo méxima da verdade da boa
nova do Reino. Da mesma forma que os sinais ou atos simbdlicos do AT (o
jugo que Jeremias carrega, a barba que Ezequiel deixa crescer: Jr 19; Ez 5)
significam realmente o acontecimento, assim os sinais de Jesus realizam real
¢ concretamente o que com ele ja estd acontecendo.

— Sao sinais publicos-interpelativos: realizam-se profeticamente na pu-
blicidade, com uma intengdo interpelativa ndo s6 para a pessoa curada, mas
para todo o povo que assiste e participa. As curas supdem um momento de
“crise”, de provocacgdo interpelativa, de decisdo e conversdo, de chamada para
uma resposta. A presenca e a reacdo do enfermo e dos membros da comuni-
dade fazem parte integrante do ato profético realizado (cf. Jo 9,1-45: o cego
de nascenga; Mc 2,1-12: cura-perddo do paralitico). Portanto, as curas sao atos
messidnicos realizados ndo para um “tu” somente, mas para um “nés”
comunitario.

— Sdo sinais escatolégicos: ndo sé porque sdo juizo (krisis: Ex 34,29-55;
2Cor 3,7-18), mas também porque sdo a presenca definitiva do Reino, e a
antecipagdo da plenitude e salvag@o escatolégica. Se a enfermidade ¢ um sim-
bolo do estado atual (pecado, enfermidade, morte) em que se encontra a
humanidade, as curas sdo um simbolo do estado ao qual esta comunidade €
chamada, por obra de Cristo. O fato de que nas curas se realizem as pro-
messas proféticas (Mt 11,2-6), se manifeste a escolha definitiva de Deus (At
9,8.18), se consiga a vitéria sobre as forcas do mal (Mt 12,28), e acontega
a salvacdo (Mt 5,29)... é prova de que entramos na dindmica da plenitude
definitiva.

— Sdo sinais da salvacdo total: a significacdo simbdlica das curas estd
também em que por elas se oferece ndo s6 a cura do corpo, mas também
a da alma. Ao cego se abrem os olhos da carne e os da fé (Jo 9,35-40), e
o paralitico é libertado da imobilidade de seus membros e da escravidio do
pecado (Mc 2,1-12 par). Se a enfermidade é o simbolo do estado do homem
pecador afastado de Deus, a cura é o simbolo da vida de fé do homem jun-
to a Deus. As curas certamente sio “juizos”, mas nao de condenacdo e sim
de graca e salvagdo (Lc 10,20). Uma salvagdo integral, corpéreo-espiritual, da
totalidade do homem.

¢) Continuacdo do ministério de Jesus na comunidade primitiva

O sinal do reino de Deus constituido pelas curas miraculosas ndo ficou
confinado & vida terrena de Cristo. Ele jé4 havia associado os apdstolos a seu
poder de curar as doencas na primeira missdo (Mt 10,1ss.; Mc 6,12). Os ges-
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tos que ja entdo realizam anunciam o que deverdo fazer depois da piscoa,
no poder do Espirito, segundo o que o mesmo ressuscitado lhes mandard
em Mc 16,15.17: “Ide ao mundo inteiro e proclamai o evangelho a todas as
criaturas. . . Eis os milagres que acompanhardo 0s que crerem: em meu nome
expulsardo deménios, falardo novas linguas. .. impordo as mdos sobre os en-
fermos, que serdo curados”. 108

Se a obra de Cristo com os enfermos foi profética (enquanto cumpri-
dora e anunciadora de salvagdo-libertagdo) e histrica (enquanto realizadora
de transformagdo real entre os homens), também a obra da Igreja tem de
ler estas caracteristicas: deve ser “profética” continuando a libertagdo de Cris-
to e anunciando a libertagdo final; deve ser “histérica” assistindo, ajudando
¢ servindo no mundo dos doentes a partir da fé em Cristo; deve ser “anam-
nética”, presencializando e atualizando a salvacdo e a esperanca de Cristo; e
deve ser “pneumdtica”, atuando na virtude e no auxilio do Espirito, que nos
foi dado para continuar a agdo curativa de Cristo e consolar os enfermos.
Numa palavra, a pregacdo e a acdo da Igreja, sua preocupagdo com os doen-
tes, “tem de orientar-se de acordo com a pregagdo de Jesus e com seu com-
portamento em face das pessoas aflitas pela enfermidade: tem de tornar Vi-
sivel e palpédvel a permanente preocupagdio salvifica de Cristo pelos enfer-
mos™. 1% Ora, como se realiza concretamente esta continuagdo?

— De modo extraordindrio, pelas curas: os Atos dos Apoéstolos nos des-
crevem nos capitulos 2-3 como a primeira comunidade vai crescendo pela pre-
gacdo, pela conversdo, pelo batismo, pela fragdo do pao, pela comunicacio de
bens, e pela repeticdio das obras extraordinirias em nome de Cristo, entre as
quais nos € referida a “cura do paralitico” (At 3,1-26). Esta e outras curas
milagrosas da primeira comunidade, pelos aplstolos e discipulos, sao como
uma repeticdo das que Jesus realizou durante sua vida publica, e tém o mes-
mo significado e até as mesmas seqiiéncias daquelas (cf. At 5,15ss.; 8,7;
9,12.17.34; 28,8ss....); o enfermo representa a enfermidade e talvez a injus-
tica da comunidade (v. 1-2); diante da peticio do doente, Pedro e Jodo lhe
dao o que podem, curando sua mio (v. 3-7); realizam esta obra “em nome
de Jesus Cristo Nazareno”, proclamando a presengca € o poder de Cristo (v.
6-7); o curado descobre a presenca e a grandeza de Deus e entra no templo
dando gracas (v. 8); mas todos se sentem interpelados e obrigados a uma
reacdo, isto €, entram em “crise” (v. 10-12); anuncia-se a todos a salvagédo
pascal, colocando no centro a presenca de Cristo: “Pela fé em seu nome,
este mesmo nome restabeleceu este que vés vedes e conheceis” (v. 13-26); a
conseqiiéncia para a Igreja primitiva é também o juizo e a perseguicdo: “Pedro
e Jodo sdo levados para diante do Sinédrio” (v. 4,1-3); mas ha os que créem
¢ se convertem, estendendo-se o Reino e a salvagdo: a cura implica uma trans-
formacdo social do ambiente (v. 4,4)... Esta continuagdo extraordiniria e
carismética ndo deve ser considerada apenas como privilégio da primeira co-

108. Cf. C. Rauch, Extréme-onction; em DTC, V, col. 1927; E. Cothenet, La
guérison comme signe du royaume: U'onction des malades, em VV.AA., La maladie
et la mort du chrétien dans la liturgie, Roma, 1975, 101ss.; aqui 106-109.

109. Cf. R. A. Lambourne, o.c., 145ss.
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munidade. Em principio, deve poder dar-se em todos os tempos, embora seja
dificil o discernimento do quando e do onde. “Ninguém saberia dizer como,
mas o certo € que a fé no poder curativo da divindade e dos amigos de
Deus continua fazendo milagres... O movimento carismatico acentuou nova-
mente na Igreja o carisma da cura. E, dentro do movimento, ddo-se curas, ¢
quando ndo, uma forma surpreendente de viver a enfermidade em comum. ..
Ndo sabemos esclarecer com precisdo as forgas que agem na cura pela fé.
Mas agem. '1©

— De modo ordindrio, pelos carismas e dons de cura: na comunidade
primitiva fala-se, além disso, de uma continua¢do mais ordiniria e comum do
ministério de Cristo por meio dos carismas e dons de cura, aos que se refere
sao Paulo: “A cada um é dada a manifestacdo do Espirito em vista do bem
de todos. A um é dada pelo Espirito uma palavra de sabedoria... a outro
o dom de curar, neste tnico Espirito” (1Cor 12,7-9.28-30). Para Paulo, o
carisma de cura ndo € o poder de fazer milagres, mas o servico aos enfer-
mos para a edificacao da comunidade, como uma das manifestacoes mais ex-
celentes da caridade. Por outro lado, na primeira comunidade, é claro que a
identificacao de Jesus com os enfermos e sua exortacao a visitd-los foi inter-
pretada como ordem de assisténcia espiritual e ajuda corporal no material.
Por isso, o NT menciona a visita e a assisténcia aos enfermos, 6rfaos e vil-
vas (At 6,1-2; Tg 1,27), e os meios curativos naturais (Lc 10,34; Jo 5,3;
1Tm 5,23; Ap 3,18). Finalmente, h4 uma terceira série de textos que nos
revela como a comunidade primitiva 1€ seus sofrimentos e enfermidades a luz dos
sofrimentos e da luz de Cristo: “Porque, assim como sao abundantes os so-
frimentos de Cristo em nés, assim também, gracas a Cristo, é abundante a
nossa consolagdo. Se passamos por sofrimentos, € para nossa consolacdo e
salvacao...” (2Cor 1,5-6). E em outro lugar: “Agora estou contente com os
sofrimentos que tenho de suportar por vés. Porque assim completo na minha
carne o que falta as tribulagdes de Cristo, em favor do seu Corpo, que é
a Igreja” (Cl 1,24). Os textos se referem ao sofrimento por serem fiéis ao
nome de Cristo. Mas € claro que os cristaos tém a consciéncia de continuar
e “completar”” a obra redentora de Cristo por todos os seus sofrimentos, entre
os quais sobressai a enfermidade. '

d) O testemunho da Carta de Tiago 5,13-16:
contniuacao sacramental

Se antes vimos uma continuacdo extraordindria e uma continuacdo ordi-
niria do ministério de Cristo, agora vamos ver uma continuacao simbdélico-
-sacramental num texto de Tiago, de fins do século I, que nos transmite um
ensinamento moral-praxico, dirigido a judeus-cristdos, em ordem a um compor-
tamento em diversas situacOes vitais, e com acento escatoldgico.'’? O texio
diz assim:

110. F. Lage, Jesus ante la enfermedad: Communio 5 (1983), 405-416, aqui 415.
111. Cf. B. Maggioni, Gesu e la Chiesa primitiva di fronte alla malattia, 53-55.
112. Ver os seguintes comentdrios nos quais nos baseamos: F. Mussner, Der
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13. H4 entre vés quem sofra? Que reze! Est4 alguém de bom humor?
Que entoe canticos! 14. H4 entre vés algum enfermo (%oteve)? Que mande

do Senhor. 15. E a oragao da fé (n evyn wng Totets) salvard o enfermo
(owaet tov xapvoviz) e o Senhor o reerguera (syepst xtov), E, se tiver cometi-
do pecados, ser-lhe-4 concedido o perdao. 16. Confessai-vos, pois, mutuamen-
te os vossos pecados e orai uns pelos outros para alcancardes a satde (xdnte),

inten¢do do autor pareéce que ¢ insistir em que a vida do cristao,

50,13). Em qualquer caso e circunsténcia, espiritual e corporal, o homem deve
saber dirigir-se a Deus e “contar com Deus”.

— Juntamente com as outras situacGes coloca-se uma situagdo especial:
a de enfermidade: “Hi entre v0s algum enfermo? (x0Bever 1i5), Este termo,
diferente daquele de xaxomaery designa uma doenga propriamente dita, sufi-
cientemente grave para que o doente ndo possa deslocar-se, e por isso faz
chamar os “presbiteros”, para que orem por ele... (v. 14). Da utilizacdo do
termo ou verbo (zoBever) (Mc 6,56; Lc 7,2; Jo 4,46-47; 11,2.3.6; At DI7 e
no NT ndo se pode deduzir que tal doente seja um moribundo, mesmo sem
excluir que possa se considerar a situagdo com certo perigo de morte. Com-
parando o “estar enfermo” do V. 14 com o “salvar enfermo” (9woer) do v. 15,
e levando em conta a utilizagdo e sentido deste dltimo (estar cansado, sofrer,
estar esgotado...) parece deduzir-se que se trata de uma doenca grave, com
répercussao psiquica e moral, que afeta 0 homem inteiro,

— Quem sdo os “presbiteros” (mpeaButepor) g0 quais se refere? Trata-se
dos “ancidos” com um certo papel de  direcdo, como na sinagoga, ou dos
“presbiteros” de que nos falam as cartas pastorais? O texto sé permite afir-

que Tiago reflita um estagio de evolugio ministerial, E parece mais seguro que
para ele estes “presbiteros” agem ndo tanto por um direito de designa-
¢do da comunidade, quanto por uma “representacio” em nome do Kyrios (tal-
vez significada pela imposicdao das maos), que lhes d4 uma categoria e uma
funcdo préprios na ekklesia (=1g exxAnarag)

— A intervencdo dos presbiteros é dupla: em primeiro lugar “orar so-
bre o enfermo” (sm’avtov), A Preposicdo € com acusativo deve referir-se aos
exemplos em que se indica agir com autoridade (Lc'12,14: 1,33), isto §,
como “ex officio”, porque se faz “em nome de Cristo” A expressdo parece
sugerir o gesto de imposi¢do das méos, como o compreendeu depois Orige-

e Gl Y
Jakobusbrief (HThKNT, XIII/1), Freiburg, 1965, 216-225; E. Cothenet, Onction, em
DBS, VI, Pa 1960, 701-732; id., La guérison comme signe du royaume, loc. cit.;
B. Reiche, L’onction des malades d’aprés St. Jacques, LMD 113 (1973), 50-56; J.
Sailer, Jak. 5,14 Jf und die Krankensalbung: Theol. prak. Quart. 113 (1965), 347-353.
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nes e a liturgia Ambrosiana; mas nao hé certeza quanto a isto. E quanto a
ora¢do concreta ndo se indica em que consistia, embora se entenda que o
coutetido era pedir a fortaleza e a cura do enfermo, quer se tratasse de ora-
¢do oficial ou espontanea.

— Em segundo lugar, intervém-se com a “ungdo com 6leo” ao enfermo.
O termo &Aaov neste caso, € levando em conta O contexto, designa o o6leo
de oliva, utilizado com fins medicinais-religiosos no AT e NT, como vimos.
A finalidade religiosa neste caso aparece clara porque se faz “em nome do
Senhor” (ev o ovopatt tov Kupwov): (cf. Mc 9,38; Lc 10,17; At 3,6; 4,10;
9,28; 1Cor 5,6; 6,11). Levando em conta o uso que se faz desta férmula no
NT, pode-se dizer que aqui significa “mediante a forca do nome do Senhor
que se invoca”, “tornando presente a acao salvadora daquele que curou os en-
termos e agora estd glorioso no céu”. Mas que “por mandato” ou “por vonta-
de instituente” de Cristo, € significando a presenca do Senhor que atualiza sua
salvagdo pela forca de seu nome.

— Tanto o gesto como a palavra devem ser uma “oracdo da fé”. Longe
de pensar numa “eficdcia madgica”, no v. 15 diz-se bem claro que se trata
de uma oragdo de fé, tanto por parte dos presbiteros como por parte dos en-
fermos. Os dois aspectos devem incluir-se, nao havendo nenhuma razao para
o contrdrio. Juntamente com o “nome do Senhor” ou iniciativa salvadora de

£

Deus, manifesta-se “a oragdo da fé” ou resposta do sujeito na mesma oragao
da Igreja.

— O efeito deste gesto é a ‘“‘salvacdo e fortalecimento do enfermo”.
O autor emprega dois verbos (owoet, eyepet) que na Escritura admitem varias
acepgdes, € € preciso determinar seu sentido em cada contexto. O primeiro,
owfewv aparece no AT com o sentido de “salvar o homem da morte fisica”,
de “mergulhar no sheol” e em sentido positivo “dar a vida de novo”. Tam-
bém o NT o emprega para indicar a “passagem da morte a vida”, tanto no
sentido fisico-atual, como no sentido escatoldgico (cf. 5,28 par; 5,34 par; 15,30
par; Mt 8,25; At 14,9; Mt 1,21; 2,14; 4,20; 5,20; Mc 3,4 par...). O pro-
blema é saber em que sentido concreto o utiliza aqui Tiago: se como salva-
cdo fisica e cura corporal, ou como salvagdo da alma e cura espiritual do pe-
cado, ou como salvacdo escatolégica para a vida eterna. Sobre tudo isto dis-
cutiu-se longamente. **#

Quanto ao verbo eyepetv levanta os mesmos problemas. O NT o empre-
ga para indicar a “ressurreicdo dos mortos”, e também para significar o “res-
tabelecimento de uma enfermidade”, “fazer levantar ou endireitar-se” (cf. Mc
1,31; 2,9.11; At 3,6; Mt 16,21; Lc 24,34; Jo 5,21; At 2,24; 1Cor 6,14...).
Concretamente neste texto de Tiago ndo se pode determinar com exatiddo seu
sentido: pode ser fortalecimento espiritual e animico, ou pode incluir também
fortalecimento fisico.

113. Cf. C. Rauch, La extréme-onction, loc. cit.; Mons. Romaniuk, Uncion
en general y extrema uncién. Estudio biblico y teoldgico: Communio 5 (1983),
390-404.
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Em resumo, parece que ndo se deve excluir nenhum sentido ou perspec-
tiva, j4 que nao se opoem entre si. Levando em conta a mentalidade unitdria
e antropolégica do autor, deve referir-se a um restabelecimento total ou cor-
péreo espiritual, que inclui a vontade salvadora de Deus e, portanto, a mes-
ma cura corporal, ou a vida eterna. O fato de que o texto deixe uma inter-
pretagdo aberta, a concep¢do antropolégica hebraica, a relacdo entre satide tem-
poral-escatoldgica. . ., justificam esta conclusdo.

z

— Além da salvagio e fortalecimento, uma terceira promessa é o “per-
dao dos pecados”, no caso de se encontrar em pecado. Este efeito é indicado
como eventual e condicional (%%v), ndo permanente ¢ fundamental. Com isto
se vé que ndo sé os pecadores podem receber a ungdo; que enfermidade e
pecado ndo estdo casualmente unidos; que a eficdcia da ungdo também se re-
laciona com o pecado.




